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АРХЕТИПЫ КОЛЛЕКТИВНОГО 
БЕССОЗНАТЕЛЬНОГО

1  Гипотеза о коллективном бессознательном 
принадлежит к классу тех научных идей, ко-
торые поначалу кажутся странными, но быстро 
превращаются в хорошо известные и привыч-
ные концепции. Именно это произошло с по-
нятием бессознательного в целом. Так, фило-
софская идея бессознательного, преимуще-
ственно сформулированная Карусом и фон 
Гартманом, сперва бесследно исчезла, захлест-
нутая волной моды на материализм и эмпи-
ризм, а затем вновь появилась, но уже в обла-
сти медицинской психологии.

2  Изначально предполагалось, что содержание 
бессознательного включает лишь вытесненные 
или забытые элементы. Даже у Фрейда, кото-
рый рассматривает бессознательное —  по 
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крайней мере метафорически —  в качестве 
действующего субъекта, оно, по сути, остает-
ся не чем иным, как скоплением забытых и вы-
тесненных содержаний, что и обусловливает 
его функциональную значимость. С этой точ-
ки зрения бессознательное носит исключи-
тельно личный характер1, хотя даже Фрейд 
признавал наличие в нем архаических и ми-
фологических мыслеформ.

3  Более или менее поверхностный слой бессо-
знательного, несомненно, является личным. 
Я называю его личным бессознательным. Одна-
ко личное бессознательное покоится на другом, 
более глубинном слое, который формируется 
отнюдь не из личного опыта. Этот врожденный 
глубинный слой я называю коллективным бес-
сознательным. Я выбрал термин «коллектив-
ный», ибо эта часть бессознательного имеет не 
индивидуальную, а всеобщую природу; в про-
тивоположность личной составляющей пси-
хики, она включает содержания и модели по-
ведения, которые встречаются повсюду и у всех 
индивидов. Другими словами, коллективное 
бессознательное одинаково у всех людей, обра-

1 В более поздних работах Фрейд разграничивает ин-
стинктивную составляющую психики «ид» и коллек-
тивное сознание «супер-эго», в рамках которого инди-
видуальное носит частично сознательный и частично 
бессознательный характер (так как подавляется).
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зуя тем самым универсальный психический 
субстрат сверхличной природы, который при-
сутствует в каждом из нас.

4   О психической жизни человека можно су-
дить лишь по тем ее элементам, которые спо-
собны проникнуть в сознание. Следовательно, 
мы можем говорить о бессознательном лишь 
в той мере, в какой можем продемонстриро-
вать его содержание. Содержание личного 
бессознательного главным образом составля-
ют так называемые эмоционально окрашенные 
комплексы, образующие личную и интимную 
стороны психической жизни. Содержание 
коллективного бессознательного, напротив, 
представлено так называемыми архетипами.

5   Термин «архетип» встречается уже у Фило-
на Александрийского1 в контексте Imago Dei 
(образа Божьего) в человеке. Также его можно 
обнаружить у Иринея Лионского: «…мирозда-
тель сотворил их не от самого себя, но заим-
ствовал из чужих первообразов»2. В Corpus 

1 Dе oрificio mundi, I, § 69. [Перевод на рус. яз. см.: Фи-
лон Александрийский. О сотворении мира согласно 
Моисею. —  Примеч. пер.]

2 Adversus haereses, кн. II, гл. 7, абз. 5: «Mundi fabricator 
non a semetipso fecit haec, sed de alienis archetypis 
transtulit». [Перевод на рус. яз. cм.: Ириней Лионский. 
Против ересей. —  Примеч. пер.]



8 Карл Густав Юнг

Hermeticum1 Бог представлен как τò άρχέτυπον 
φ0ς (архетипический свет). Понятие архетипа 
несколько раз встречается у Дионисия Арео-
пагита, например в его сочинении «De caelesti 
hierarchia» (II, 4; «нематериальные архетипы»2) 
и в сочинении «De divinis nominibus» (I, 6; «ар-
хетипический камень»3). Хотя Блаженный Ав-
густин само слово «архетип» не употребляет, 
в своем трактате «De diversis quaestionibus 
LXXXIII» он говорит об ideae principales, кото-
рые представляют собой «некие первичные 
формы или замыслы вещей… сами не полу-
чившие форму… и заключены они в Боже-
ственном разумении»4. «Архетип» —  объясни-
тельная парафраза платоновского εϊδος. Для 

1 Scott, Hermetica, I, стр. 140.
2 Migne, P.G., vol. 3, col. 144.
3 Там же, col. 595. См.: The Divine Names (пер. Rolt), 

стр. 62, 72.
4 Migne, P.L., vol. 40, col. 30. В аналогичном смысле 

термин «архетип» использовался алхимиками, напри-
мер в «Tractatus aureus» Гермеса Трисмегиста (Theatrum 
chemicum, IV, 1613, стр. 718): «Как Бог [хранит] все 
сокровища своего божественного разума… в себе как 
в сокровенном архетипе [in se tanquam archetypo 
absconditum]… так и Сатурн скрывает в себе подобия 
металлических тел». В «Tractatus de igne et sale» Виге-
неруса (Theatr. chem., VI, 1661, стр. 3) говорится, что 
мир «ad archetypi sui similitudinem factus» (сотворен по 
подобию своего архетипа), а потому называется 
«magnus homo» («homo maximus» Сведенборга).
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наших целей использование термина «архе-
тип» в высшей степени уместно и целесооб-
разно: он подразумевает, что, говоря о содер-
жании коллективного бессознательного, мы 
имеем в виду древнейшие или, лучше сказать, 
первозданные элементы этого содержания, то 
есть универсальные образы, существующие 
с незапамятных времен. К содержанию бес-
сознательного равно применим и термин 
«représentations сollectives» (фр. — «коллектив-
ные представления»), предложенный Леви-
Брюлем для обозначения символических фи-
гур в первобытном представлении о мире 
и подразумевающий практически то же самое. 
Примитивные родоплеменные знания тесно 
связаны с архетипами, видоизмененными 
особым образом. Это уже не элементы бессо-
знательного; они превратились в осознавае-
мые формулы, которые по традиции переда-
ются в виде тайных учений. Последние пред-
ставляют собой типичное средство выражения 
коллективных содержаний, берущих начало 
в бессознательном.

6   Другим распространенным выражением ар-
хетипов являются мифы и сказки. Впрочем, 
и здесь мы имеем дело со специфическими 
формами, которые передавались от поколения 
к поколению достаточно длительный период 
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времени. Таким образом, термин «архетип» 
применим к «représentations collectives» лишь 
косвенно, ибо обозначает только те элементы 
психического содержания, которые еще не под-
верглись какой-либо сознательной обработке 
и, следовательно, представляют собой непо-
средственную психическую данность. В этом 
смысле архетип как таковой существенно от-
личается от формул, возникших в ходе истори-
ческого развития. В частности, на высших 
уровнях тайных учений форма, в которой пред-
стают архетипы, свидетельствует о решающем 
влиянии их сознательной переработки. Непо-
средственные манифестации архетипов, с ко-
торыми мы сталкиваемся в сновидениях и ви-
дениях, более индивидуальны, менее понятны 
и более наивны, чем, например, в мифах. Это 
происходит потому, что архетип —  а именно 
бессознательное содержание, которое изменя-
ется в результате осознания и восприятия, —  
приобретает особый оттенок под влиянием то-
го индивидуального сознания, в котором воз-
никает1.

1 Необходимо различать «архетип» и «архетипические 
идеи». Архетип как таковой представляет собой 
гипотетическую, недоступную представлению модель, 
схожую с «паттерном поведения» в биологии. См.: 
О природе психе, разд. 7.
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7   Если формальное значение слова «архетип» 
явственно проступает в его связях с мифом, 
тайным учением, сказкой, то установить, что 
такое архетип с психологической точки зрения, 
гораздо сложнее. До сих пор мифологи опира-
лись на солярные, лунарные, метеорологиче-
ские и другие подобные представления. При 
этом никто не обращал внимания на то, что 
мифы —  это прежде всего психические явле-
ния, обнажающие естество нашей души. Пер-
вобытный человек не склонен к объективному 
описанию очевидного, однако испытывает на-
стоятельную потребность —  точнее, его бессо-
знательному свойственно непреодолимое 
стремление —  уподобить весь внешний опыт 
внутренним, психическим событиям. Ему не-
достаточно просто видеть, как встает и заходит 
солнце, —  эти внешние наблюдения должны 
стать психическими событиями, то есть дви-
жение солнца должно представлять судьбу бо-
га или героя, обитающего, по сути, в самóй 
человеческой душе. Все мифологизированные 
естественные процессы, такие как лето и зима, 
фазы луны, сезоны дождей и так далее, есть не 
столько аллегория1 объективных явлений, 

1 Аллегория —  перефразирование осознаваемого содер-
жания; символ —  наилучшее возможное выражение 
неосознаваемого содержания, о природе которого 
можно только догадываться, ибо оно еще не известно.
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сколько символические выражения внутрен-
ней бессознательной драмы, доступной чело-
веческому сознанию через проекцию, то есть 
отражение в явлениях природы. Такая проек-
ция носит столь фундаментальный характер, 
что потребовалось несколько тысяч лет, чтобы 
хоть как-то отделить ее от внешнего объекта. 
Так, астрологию, эту древнейшую «scientia 
intuitiva», объявили лженаукой, ибо ее сторон-
ники ставили психологическое описание ха-
рактера в зависимость от звезд. Этот предрас-
судок жив и по сей день. Тем не менее каждый, 
кто способен исчислить гороскоп, должен 
знать, что со времен Гиппарха Александрий-
ского точкой весеннего равноденствия счита-
ется 0° Овна. Следовательно, знаки зодиака, 
на которых основывается любой гороскоп, 
весьма произвольны, поскольку с тех пор эта 
точка сместилась в силу прецессии к началу 
Рыб.

8  Учитывая поразительную субъективность 
первобытного человека, нам давным-давно 
следовало догадаться, что мифы относятся 
к сфере психического. Его знания природы по 
сути представляют собой язык и внешние про-
явления бессознательного психического про-
цесса. Именно в силу этой бессознательности 
при толковании мифов человек обращался 
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к чему угодно, но только не к психическому. 
Он просто не знал, что психика содержит в се-
бе все те образы, которые дали начало мифам, 
и что наше бессознательное является одновре-
менно действующим и претерпевающим дей-
ствия субъектом, внутреннюю драму которого 
первобытный человек по аналогии обнаружи-
вал в природных явлениях —  как больших, так 
и малых1.

9  «В твоей груди, и только в ней, заключены 
все звезды твоей судьбы»2, —  говорит Илло 
Валленштейну. Пожалуй, это изречение могло 
бы удовлетворить всех астрологов, если бы мы 
хоть немного знали о тайнах сердца. К несча-
стью, до сих пор наши знания этого предмета 
были кра йне ограниченны. Я даже не решусь 
утверждать, что сегодня ситуация изменилась 
в лучшую сторону.

10  Родоплеменные знания всегда священны 
и опасны. Все тайные учения стремятся по-
стичь невидимые психические события, и все 

1 См. мои очерки о божественном ребенке и Коре, 
включенные в полное издание, а также сопутствующие 
эссе Кереньи в сборнике Einführung in das Wesen der 
Mythologie.

2 [Шиллер Ф. Пикколомини. II, 6. —  Здесь и далее 
приводятся примечания редактора к изданию на 
немецком языке.]
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они претендуют на высший авторитет. Еще 
в большей степени это справедливо по отно-
шению к господствующим мировым религиям. 
Они содержат изначально сокровенное знание 
и представляют тайны души с помощью вели-
чественных образов. Их храмы и священные 
писания провозглашают в образе и слове освя-
щенную древностью доктрину, делая ее таким 
образом доступной каждому верующему серд-
цу, каждому чуткому глазу, каждому, даже са-
мому дальнему, уголку человеческого разума. 
На самом деле мы вынуждены признать, что 
чем прекраснее, величественнее, полнее этот 
передаваемый традицией образ, тем дальше он 
от индивидуальных переживаний. Мы можем 
лишь ощупью найти путь к нему, что-то по-
чувствовать, но изначальный опыт давно ут-
рачен.

11  Почему психология является самой молодой 
из эмпирических наук? Почему бессознатель-
ное не было уже давно открыто, а его сокро-
вищница вечных образов —  поднята на поверх-
ность? Именно потому, что для всего психи-
ческого мы имели религиозную формулу, 
причем намного более стройную и всеохваты-
вающую, нежели непосредственный опыт. Хо-
тя для многих христианское видение мира по-
блекло, сокровищницы символов Востока 
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по-прежнему полны чудес, которые еще долго 
смогут питать нашу страсть к зрелищам и но-
вым нарядам. Кроме того, эти образы —  будь 
они христианскими, буддистскими или еще 
какими-нибудь —  красивы, таинственны, ин-
туитивны. Конечно, чем привычнее они для 
нас, тем сильнее они стираются от постоянно-
го употребления; в результате от них остается 
лишь банальная внешняя оболочка и почти 
лишенная смысла парадоксальность. Таинство 
Непорочного Зачатия, единосущность Отца 
и Сына или Троица, не являющаяся тем не 
менее простой триадой, больше не окрыляют 
фантазию философов. Они превратились 
в собственно предметы веры. Отсюда неуди-
вительно, что верующий разум и философские 
измышления образованных европейцев тяго-
теют к восточной символике —  поистине гран-
диозным индийским представлениям о боже-
ственном и безднам философии китайского 
даосизма. Точно так же сердце и разум антич-
ного человека были захвачены в свое время 
христианскими идеями. Сейчас немало евро-
пейцев, которые настолько поддались влиянию 
христианской символики, что у них не развил-
ся кьеркегоровский невроз, или которые, в си-
лу обеднения символики, трансформировали 
свое отношение к Богу в отношение «Я —  Ты», 
чтобы затем пасть жертвой магии и новизны 
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восточных символов. Подобное отречение не 
обязательно означает поражение; скорее, оно 
доказывает восприимчивость и жизнеспособ-
ность религиозного чувства. Нечто похожее 
мы наблюдаем у образованных представителей 
Востока, которых нередко привлекают христи-
анские символы и столь чуждая восточному 
духу европейская наука. Многие даже демон-
стрируют их завидное понимание. Тяга к веч-
ным образам абсолютно нормальна, для этого 
они и существуют. Они должны привлекать, 
убеждать, очаровывать, подавлять. Они сотка-
ны из изначального откровения и отражают 
уникальный опыт божественного. Вот почему 
они наделяют человека предощущением бо-
жественного, одновременно оберегая от не-
посредственного его переживания. Благодаря 
усилиям, которые предпринимал человече-
ский дух на протяжении столетий, эти образы, 
с одной стороны, запечатлены во всеохваты-
вающей системе мышления, стремящейся упо-
рядочить окружающий мир, а с другой —  пред-
ставлены могущественным, обширным, 
авторитетным институтом под названием Цер-
ковь.

12   Лучше всего я могу проиллюстрировать вы-
шесказанное на примере недавно канонизи-
рованного швейцарского мистика и отшель-
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ника, брата Николая из Флюэ1. Вероятно, его 
важнейшим переживанием было так называе-
мое видение Святой Троицы, которое он изо-
бразил —  или попросил изобразить —  на стене 
своей кельи. Рисунок (его до сих пор можно 
увидеть в приходской церкви Заксельна) пред-
ставляет собой разделенную на шесть частей 
мандалу, в центре которой находится короно-
ванный лик Божий. Сегодня известно, что брат 
Николай исследовал природу своего видения 
с помощью иллюстрированной брошюры ка-
кого-то немецкого мистика. Много лет он за-
нимался тем, что старался придать своим пе-
реживаниям более или менее понятную форму. 
Я называю это «проработкой» символа. Раз-
мышления брата Николая о сущности видения, 
выраженное влияние на которые оказали ми-
стические диаграммы, использованные им 
в качестве отправной точки, привели его к вы-
воду, что он, должно быть, узрел саму Cвятую 
Троицу —  summum bonum, вечную любовь. Та-
кое истолкование подтверждает и «подчищен-
ное» изображение, которое поныне можно 
увидеть в Заксельне.

13   Первоначальный опыт, однако, носил абсо-
лютно иной характер. То, что увидел брат Ни-
колай, оказалось настолько ужасным, что его 

1 Cм. мой очерк «Brother Klaus».
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собственное лицо изменилось, причем столь 
сильно, что люди стали его бояться. Увиден-
ное им обладало невероятной интенсивно-
стью. Вельфлин1 —  старейший источник, ко-
торым мы располагаем на сегодняшний 
день, —  пишет:

Все приходившие к нему с первого взгляда пре-
исполнялись жуткого страха. Сам он объяснял 
это тем, что видел пронизывающий свет, на-
поминающий человеческое лицо. Видение было 
столь устрашающим, что он боялся, как бы 
его сердце не разорвалось на части. Охвачен-
ный ужасом, он тут же отвернулся и упал. 
Вот почему отныне его собственное лицо стало 
страшно для других.

14  Это видение по праву сравнивали2 с апока-
липсическим образом Христа, описанным 
в Откровении Иоанна Богослова (1:13). По 
своей отвратительности и необычности его 
превосходит лишь чудовищный семиглазый 
агнец с семью рогами (там же, 5:6). Крайне 
трудно увидеть связь этой фигуры с евангель-
ским Христом. По этой причине ранние ис-
точники толковали видение брата Николая 
строго определенным образом. В 1508 году гу-

1 Генрих Вельфлин, также известный как Lupulus, 
родился в 1470 г. Гуманист, преподаватель латыни 
в Берне. Цит. по: Fritz Blanke, Bruder Klaus von Flüe, 
стр. 92 и далее.

2 Там же, стр. 94.
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манист Карл Бовиллус (Шарль де Бовель) пи-
сал своему другу: 

Я хотел бы рассказать тебе о лике, который 
привиделся ему на небе в звездную ночь, когда 
он предавался молитве и созерцанию. Он увидел 
голову человека с ужасным лицом, полным гнева 
и угрозы1.

15  Это истолкование вполне соответствует со-
временному развернутому описанию на осно-
ве Откровения Иоанна Богослова 1:132. Также 
не следует забывать и о других видениях брата 
Николая, например Христа в медвежьей шку-
ре; Бога Отца, Бога Сына и Богородицы (в дан-
ном случае в образе Сына был сам брат Нико-
лай) и т. п. Им всем присущи черты, крайне 
далекие от догматов христианства.

16  С вышеописанным видением традиционно 
связывали изображение Святой Троицы в зак-

1 Ein gesichte Bruder Clausen ynn Schweytz und seine deutunge 
(Wittemberg, 1528), стр. 5. Цит. по: Alban Stoeckli, 
O. M. Cap., Die Visionen des seligen Bruder Klaus, стр. 34.

2 Б. Лаво (Lavaud, Vie Profonde de Nicolas de Flue) проводит 
аналогичную параллель с текстом из Horologium 
sapientiae Генриха Сузо, в котором апокалипсический 
Христос предстает в виде разгневанного мстителя, что 
резко контрастирует с Христом, читающим Нагорную 
проповедь. [См.: Сузо Г. Книжица вечной премудрости. —  
Примеч. пер.]
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последнее, тем отчетливее становятся мифо-
логические черты, которые приобретает архе-
тип. Переход от матери к бабушке означает, 
что архетип поднимается на более высокий 
уровень. Особенно ярко это проявляется в 
представлениях батаков. Так, погребальное 
жертвоприношение в честь умершего отца до-
статочно скромно и состоит из обычной еды. 
Но если у сына есть собственный сын, тогда 
отец становится дедом, а значит, достигает 
более почетного ранга в потустороннем мире, 
тем самым требуя более существенных подно-
шений1.

189   По мере расхождения сознания и бессозна-
тельного, более высокий ранг бабушки пре-
вращает ее в «Великую Мать», и противопо-
ложности, которые содержатся в этом образе, 
часто распадаются. Тогда мы получаем добрую 
и злую фею или милостивую богиню и богиню 
злобную и опасную. В западной античности 
и особенно в восточных культурах противопо-
ложности нередко остаются объединенными 
в одной фигуре, хотя этот парадокс вовсе не 
тревожит первобытный ум. Легенды о богах 
так же полны противоречий, как и их мораль-
ный облик. На Западе парадоксальное пове-
дение и нравственная амбивалентность богов 

1 Warnecke, Die Religion der Batak.
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стали камнем преткновения уже в древности 
и породили критику, которая в конечном сче-
те привела к девальвации обитателей Олимпа, 
с одной стороны, и их философской интерпре-
тации, с другой. Наиболее ярким проявлением 
этого, пожалуй, является христианская рефор-
мация иудейского понятия бога: нравственно 
амбивалентный Яхве стал исключительно хо-
рошим Богом, тогда как все зло было объеди-
нено в дьяволе. Складывается впечатление, что 
развитие функций чувствования в западном 
человеке заставило его сделать выбор, который 
привел к нравственному расщеплению боже-
ственного на две половины. На Востоке пре-
имущественно интуитивная интеллектуальная 
установка не оставляла места для чувственных 
ценностей, и боги, в частности Кали, смогли 
сохранить свой изначально парадоксальный 
нравственный облик. Таким образом, Кали —  
представитель Востока, а Мадонна —  Запада. 
Последняя окончательно утратила тень, кото-
рая, хоть и на расстоянии, по-прежнему сле-
довала за ней в аллегориях Средневековья. Она 
была перенесена в ад, где сейчас влачит ни-
чтожное существование в качестве чертовой 
бабушки1. Благодаря развитию чувственных 
ценностей, величие «светлого» бога было уси-

1 [Распространенная фигура речи в немецком языке. —  
Примеч. ред.]
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лено сверх меры, в то время как тьма, олице-
творяемая дьяволом, локализовалась в челове-
ке. Этому странному сдвигу главным образом 
способствовало то, что христианство, напуган-
ное манихейским дуализмом, изо всех сил 
стремилось сохранить свой монотеизм. По-
скольку отрицать реальность тьмы и зла было 
невозможно, не оставалось других альтерна-
тив, кроме как взвалить ответственность за них 
на человека. Даже дьявол был в значительной 
мере, если не полностью, упразднен; в итоге 
эта метафизическая фигура, ранее составляв-
шая неотъемлемую часть бога, оказалась ин-
троецирована в человека, который с тех пор 
стал подлинным носителем mysterium iniquitatis: 
«omne bonum a Deo, omne malum ab homine». 
В последнее время такое представление пре-
терпело поистине дьявольские изменения; се-
годня волк в овечьей шкуре нашептывает на 
ухо каждому, что зло на самом деле является 
не чем иным, как неправильно понятым доб-
ром и эффективным инструментом прогресса. 
Мы полагаем, что мир тьмы таким образом 
был уничтожен навсегда. Никто не понимает, 
какой это яд для человеческой души. Тем са-
мым человек превращается в дьявола, ибо дья-
вол —  это половина архетипа, чья непреодо-
лимая власть заставляет даже неверующих 
восклицать «О Господи!» по каждому подхо-
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дящему и неподходящему случаю. По воз-
можности человеку всегда следует избегать 
идентификации с архетипом, ибо, как сви-
детельствуют психопатология и некоторые 
современные события, последствия будут 
ужасны.

190   Западный человек духовно опустился на 
столь низкий уровень, что вынужден отрицать, 
так сказать, апофеоз неукрощенной и неукро-
тимой психической силы —  божественность 
как таковую, —  с тем чтобы, заглотнув зло, 
одолеть еще и добро. Если вы внимательно 
и вдумчиво (в психологическом плане) про-
чтете «Заратустру» Ницше, вы увидите, что он 
с редкой последовательностью и страстью под-
линно верующего изобразил психологию 
«сверхчеловека», для которого Бог мертв и ко-
торый сам разорван на части, ибо пытался 
заключить божественный парадокс в узкие 
рамки смертного. Гёте мудро сказал: «Какой 
же ужас должен охватить сверхчеловека!» —  
и в ответ получил лишь надменную улыбку 
филистеров. Его прославление Матери, кото-
рая столь велика, что может вместить в себя 
и Царицу Небесную, и Марию Египетскую, 
представляет собой высшую мудрость и явля-
ется в высшей степени значимым для любого, 
кто размышляет о ней. Но чего можно ждать 
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в век, когда официальные представители хри-
стианства открыто заявляют о своей неспособ-
ности постичь основы религиозного опыта! 
Следующее я извлек из статьи одного проте-
стантского богослова: «Мы понимаем себя —  
будь то натуралистически или идеалистиче-
ски —  как однородных существ, которые не на-
столько разделены, чтобы чуждые силы могли 
вмешаться в нашу внутреннюю жизнь, как это 
предполагает Новый Завет» (курсив мой)1. Ав-
тору очевидно неизвестно, что наука уже более 
чем полвека тому назад продемонстрировала 
неустойчивость и способность к диссоциации 
человеческого сознания и доказала это экспе-
риментально. Наши сознательные намерения 
постоянно нарушают и сводят на нет в боль-
шей или меньшей степени бессознательные 
вторжения, причины которых поначалу кажут-
ся странными. Психика отнюдь не является 
однородным целым —  напротив, она представ-
ляет собой кипящий котел противоречивых 
импульсов, сдерживающих факторов, аффек-
тов; для многих людей конфликты между ними 
столь невыносимы, что они мечтают о спасе-
нии, проповедуемом богословами. Спасении 
от чего? Очевидно, от в высшей степени со-
мнительного психического состояния. Един-

1 Buri, «Theologie und Philosophie», стр. 117. [Цит. по: 
Rudolf Bultmann. —  Примеч. ред.]
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ство сознания или так называемой личности 
отнюдь не реальность, а лишь желаемое. Я до 
сих пор помню некоего философа, который 
бредил этим единством и консультировался со 
мной по поводу своего невроза: у него была 
навязчивая идея, будто он болен раком. Я не 
знаю, скольких специалистов он повидал 
и сколько рентгеновских снимков сделал. Все 
они уверяли, что у него нет рака. Он сам од-
нажды сказал мне: «Я знаю, что у меня нет 
рака, но он мог бы у меня быть». Кто ответ-
ственен за эту «воображаемую» идею? Конеч-
но же, не он сам ее создал; эту мысль ему на-
вязала «чуждая» сила. Между этим состоянием 
и состоянием человека Нового Завета небога-
тый выбор. Верите ли вы в демона воздуха или 
в фактор бессознательного, который играет 
с вами дьявольские шутки, мне все равно. 
И в том и в другом случае факт остается фак-
том: воображаемое единство человека нахо-
дится под угрозой чуждых сил. Теологам сле-
дует учесть эти психологические факты, вместо 
того чтобы продолжать «демифологизировать» 
их с помощью рационалистических объясне-
ний, которые устарели еще сто лет назад.

* * *
191   Выше я попытался дать краткий обзор пси-

хических явлений, которые можно объяснить 
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доминированием образа матери. Хотя я не во 
всех случаях заострял на них внимание, мой 
читатель, вероятно, без труда узнает черты, 
характеризующие Великую Мать мифологиче-
ски, причем даже тогда, когда они скрывают-
ся под видом персоналистической психологии. 
Когда мы просим пациентов, находящихся под 
сильным влиянием образа матери, выразить 
словами или нарисовать, что для них означает 
«мать», —  будь то в позитивном или негатив-
ном ключе, —  мы неизменно получаем симво-
лические фигуры, которые необходимо рас-
сматривать как прямые аналогии мифологи-
ческого образа матери. Эти аналогии ведут нас 
в область, которая по-прежнему требует само-
го пристального изучения. Во всяком случае, 
лично я едва ли могу высказать о ней что-либо 
определенное. Если я все же рискну предло-
жить некоторые суждения по этому поводу, то 
их следует рассматривать как сугубо условные 
и предварительные.

192  Прежде всего я хотел бы отметить, что образ 
матери в мужской психологии по своему ха-
рактеру кардинально отличается от такового 
в женской психологии. Для женщины мать 
олицетворяет ее собственную сознательную 
жизнь, обусловленную ее полом. Для мужчины 
мать олицетворяет нечто чуждое, нечто, что 
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ему еще только предстоит испытать и что на-
полнено образами, дремлющими в бессозна-
тельном. По этой причине (хотя, возможно, 
существуют и другие) образ матери у мужчины 
существенно отличается от образа матери 
у женщины. Для мужчины мать с самого на-
чала несет явный символический смысл, чем, 
вероятно, и объясняется его выраженная 
склонность к ее идеализации. Идеализация —  
это скрытый апотропаизм; человек идеализи-
рует тогда, когда есть тайный страх быть из-
гнанным. В действительности же он боится 
бессознательного и его магического влияния1.

193   В то время как для мужчины мать имеет ipso 
facto символическое значение, для женщины 
она становится символом только в ходе ее пси-
хологического развития. Как ни удивительно, 
опыт показывает, что в мужской психологии 
доминирует образ матери, подобной Урании, 
тогда как у женщины чаще всего встречается 
хтонический тип (или Мать-Земля). В течение 
манифестной фазы архетипа происходит почти 
полная идентификация. В отличие от мужчи-
ны (за исключением психотических случаев), 

1 Очевидно, дочь также может идеализировать свою 
мать, но для этого требуются особые обстоятельства, 
в то время как для мужчины идеализация —  почти 
нормальное явление.
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женщина может идентифицировать себя не-
посредственно с Матерью-Землей. Как пока-
зывает мифология, одна из особенностей Ве-
ликой Матери заключается в том, что она часто 
появляется в паре со своим аналогом мужско-
го пола. Соответственно, мужчина идентифи-
цирует себя с сыном-любовником, облагоде-
тельствованным Софией, с puer aeternus или 
filius sapientiae. Однако спутником хтониче-
ской матери является прямо противополож-
ное: итифаллический Гермес (египетский Бэс) 
или лингам. В Индии этот символ наделен 
высшим духовным значением, впрочем, как 
и Гермес на Западе —  одна из наиболее про-
тиворечивых фигур в эллиническом синкре-
тизме, ставшая источником важнейших ду-
ховных процессов в западной цивилизации. 
Он также бог откровения, а в неофициальной 
натурфилософии раннего Средневековья —  не 
что иное, как сам Нус, творец мира. Вероятно, 
наиболее точно эта тайна выражена в Tabula 
smaragdina: «omne superius sicut inferius» (как 
наверху, так и внизу).

194   Как только мы касаемся этих идентифика-
ций, мы вступаем в царство сизигий, парных 
противоположностей, где Одно неотделимо от 
Другого, от своей антитезы. Это та область 
личных переживаний, которая ведет напрямую 
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к опыту индивидуации, к обретению самости. 
Огромное количество символов данного про-
цесса можно найти в западной средневековой 
литературе, но еще больше —  в сокровищнице 
восточной мудрости, однако в этом вопросе 
слова и идеи мало что значат. Более того, они 
представляют опасность, ибо могут увести 
в сторону. В этой по-прежнему очень туманной 
области психологического опыта, где мы на-
ходимся в непосредственном контакте, так 
сказать, с архетипом, его психическая сила 
ощущается в полной мере. Это царство непо-
средственного опыта, которое не может быть 
описано никакой формулой; на него можно 
лишь намекнуть тому, кто уже знает о нем. 
Такому человеку не нужны объяснения, чтобы 
понять борьбу противоположностей, выражен-
ную Апулеем в его блистательной молитве Ца-
рице Небесной, в которой он связывает «бо-
жественную Венеру» с «Прозерпиной, страш-
ной в своем ночном вое»1: таков был 
устрашающий парадокс первичного образа 
матери.

* * *
195   Когда в 1938 году я написал эту работу, 

я, естественно, не знал, что двенадцать лет 
1 «Nocturnis ululatibus horrenda Proserpina». См.: Символы 

трансформации, абз. 148.
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спустя христианская версия архетипа матери 
будет вознесена до уровня догматической ис-
тины. Христианская «Царица Небесная» стрях-
нула, очевидно, все свои олимпийские каче-
ства, кроме яркости, доброты и вечности; даже 
ее человеческое тело —  аспект, наиболее под-
верженный грубому материальному искаже-
нию, —  приобрело небесную нетленность. Тем 
не менее разнообразные аллегории Божией 
Матери сохранили некоторую связь с ее язы-
ческими прообразами в Исиде (Ио) и Семеле. 
Не только Исида и младенец Гор являются 
иконологическими образами, но и восхожде-
ние на Олимп Семелы, первоначально смерт-
ной матери Диониса, предвосхищают Возне-
сение Девы Марии. В дальнейшем сын Семе-
лы, бог умирающий и возрождающийся, 
становится самым молодым из олимпийских 
богов. Сама Семела кажется земной богиней, 
точно так же как Дева Мария является землей, 
из которой родился Иисус. Если так, то для 
психолога естественно возникает вопрос: что 
произошло с характерной для образа матери 
связью с землей, тьмой, с той бездной внутри 
телесного человека, в которой коренятся его 
животные страсти и инстинктивная природа, 
а также связью с «материей» вообще? Провоз-
глашение догмы приходится как раз на то вре-
мя, когда достижения науки и технологии вку-
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пе с рационалистическим и материалистиче-
ским мировоззрением грозят мгновенным 
уничтожением духовному и психическому на-
следию человека. В страхе и гипнотическом 
ужасе человечество вооружается, дабы одна-
жды совершить чудовищное преступление. 
Легко могут возникнуть обстоятельства, когда 
водородную бомбу все же придется использо-
вать, и тогда то, о чем страшно даже подумать, 
станет неизбежным как оправданная самоза-
щита. Воцарение Божьей Матери в небе вы-
глядит разительным контрастом по сравнению 
с этим катастрофическим вариантом развития 
событий; на самом деле ее Вознесение факти-
чески было истолковано как умышленный 
контрудар по материалистическому доктри-
нерству, который и вызвал бунт хтонических 
сил. Подобно тому, как появление Христа 
в свое время породило дьявола и противника 
Бога из того, кто вначале был Его сыном и оби-
тал на небесах, так сейчас божественная фи-
гура откололась от первоначального хтониче-
ского царства и оказалась в контрпозиции по 
отношению к высвобожденным титаническим 
силам земли и преисподней. Как Божья Ма-
терь лишилась всех существенных качеств ма-
териальности, так и материя —  души, и это в то 
время, когда физика вплотную приблизилась 
к открытиям, которые если не окончательно 
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«дематериализируют» материю, то по крайней 
мере наделят ее собственными качествами 
и поднимут вопрос о ее связи с психикой. По-
добно тому, как колоссальный прогресс науки 
привел вначале к преждевременному низло-
жению разума и к равно опрометчивому обо-
жествлению материи, тяга к научным знаниям 
позволит построить мост над огромной про-
пастью, разделяющей два Weltanschauungen. 
Психолог склонен видеть в догмате Вознесения 
символ, который, в некотором смысле, пред-
восхищает этот процесс. Для него связь с зем-
лей и материей является одним из неотъемле-
мых качеств архетипа матери. Когда обуслов-
ленный этим архетипом образ представляется 
вознесенным на небо, в царство духа, то это 
свидетельствует о союзе неба и земли, материи 
и духа. Естественные науки почти наверняка 
подойдут к этому с другой стороны: в самой 
материи они увидят эквивалент духа, но этот 
«дух» будет лишен всех (или по крайней мере 
большинства) своих качеств, подобно тому как 
земная материя была лишена своих специфи-
ческих черт перед восхождением на небо. Тем 
не менее путь для союза двух принципов будет 
постепенно расчищен.

196  Вознесение является абсолютной противо-
положностью материализма. В этом конкрет-
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ном смысле оно представляет собой контр-
удар, который не только не ослабляет напря-
жения между противоположностями, но 
и доводит его до крайности.

197   В символическом смысле, однако, Вознесе-
ние тела означает осознание и признание ма-
терии, отождествляемой со злом лишь в силу 
преимущественно «пневматической» тенден-
ции в человеке. Сами по себе дух и материя 
нейтральны или, скорее, «utriusque сарах» —  то 
есть способны к тому, что человек называет 
добром и злом. Хотя как названия они в выс-
шей степени относительны, в их основе лежат 
абсолютно реальные противоположности, ко-
торые являются частью энергической структу-
ры физического и психического миров и без 
которых невозможно никакое существование. 
Нет утверждения без отрицания. Вопреки или, 
наоборот, из-за крайней степени их противо-
стояния друг другу ни одно не может без дру-
гого. Именно это сформулировано в класси-
ческой китайской философии: янь (светлое, 
теплое, сухое, мужской принцип) содержит 
в себе семя инь (темное, холодное, сырое, жен-
ский принцип), и наоборот. Следовательно, 
в материи содержится семя духа, а в духе —  се-
мя материи. Давно известные явления «син-
хронии», которые теперь получили статисти-
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ческое подтверждение благодаря эксперимен-
там Райна1, указывают, судя по всему, в этом 
направлении. «Психизация» материи ставит 
под вопрос абсолютную нематериальность ду-
ха, ибо предполагает некую субстанциональ-
ность. Догмат о Вознесении, провозглашен-
ный в эпоху, отмеченную величайшей в исто-
рии политической ересью, представляет собой 
компенсаторный симптом, который отражает 
стремление науки к единообразной картине 
мира. В определенном смысле оба этих про-
цесса предвосхитила алхимия в hieros gamos 
противоположностей, но только в символиче-
ской форме. Тем не менее этот символ спосо-
бен объединить гетерогенные или даже несо-
измеримые факторы в единый образ. С упадком 
алхимии символическое единство духа и мате-
рии распалось, в результате чего современный 
человек утратил свои корни и оказался в чу-
ждом ему мире, лишенном души.

198  Алхимик видел союз противоположностей 
в символе дерева. Отсюда неудивительно, что 
бессознательное современного человека, ко-
торый больше не чувствует себя в мире как 
дома и не может основывать свое существова-
ние ни на прошлом, которое уже было, ни на 

1 См. мою работу «Синхрония: акаузальный объединяю-
щий принцип».



будущем, которому только предстоит быть, 
должно вернуться к исходному символу кос-
мического древа, укорененного в этом мире 
и тянущегося ввысь, —  древа, которое и есть 
сам человек. В истории символов это древо 
описывается как жизненный путь, врастание 
в то, что вечно и неизменно; то, что возника-
ет из союза противоположностей и своим веч-
ным присутствием делает этот союз возмож-
ным. Складывается впечатление, что только 
через переживание символической действи-
тельности человек, тщетно ищущий собствен-
ное «существование» и превращающий его 
в философию, может найти обратный путь 
в мир, в котором он не будет чужим.
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